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Teza este redactata in patru capitole precedate de o Introducere si urmate de Concluzii.
Primele doua capitole scot In evidenta caracterul general al preacinstirii si al sdrbatorilor Maicii
Domnului. Capitolul I se ocupa de temeiurile biblice, Sistematizate de noi istoric, intelese de
comentariile patristice a fi profetii implinite in persoana Fecioarei Maria. Relatarile din Noul
Testament, desi putine si uneori doar aluzive, vin sa confirme conceptia mariologica patristica.
Mult mai dezvoltat expun viata Maicii Domnului scrierile apocrife. Din aceste temeiuri vor
izvori sarbatorile inchinate Maicii Domnului Tn anul bisericesc ortodox despre care trateaza
rezumativ Capitolul II.

Celelalte doud sunt capitole de baza, in care Capitolul Il aprofundeaza, desi nu
exhaustiv, problematica sarbatorii Adormirii cu cele patru caracteristici stiintifice: istoric,
liturgic, teologic si duhovnicesc. Capitolul IV supune atentiei celalalt tip de manifestare publica
a sarbatorii Adormirii, respectiv in traditia populard, concentrat preponderent pe cea
romaneascd. Ambele capitole au scopul de a demonstra ca sarbatoarea Adormirii Maicii
Domnului are n Ortodoxie un parcurs ce poate fi urmarit din patru perspective esentiale: istoric,
liturgic, teologic si duhovnicesc.

Introducerea tezei porneste de la premiza clarificarii aparitiei cultului teotokologic si
intentioneaza sa arate ca existd un ,,de ce” cu substrat profund teologic. Deosebita cinstire
(iperdouleia) pe care Biserica Ortodoxa o acorda Maicii Domnului are temeiuri autentice si
solide, verificate in timp si confirmate prin hotérari sinodale. Teotokologia, stiinta despre
Nascatoarea de Dumnezeu, izvoraste, apoi se consolideaza, din adevaruri revelate progresiv,
calchiindu-se pe necesitatile apologetice si misionare ale Bisericii in functie de progresul ei
istoric.

Scopul si obiectivele generale se ating prin demonstratii care exprima clar ca existd un
fir istoric pe care se poate urmadri evolutia a doud elemente teologice definitorii Ortodoxiei:

1. aparitia si dinamica teotokologiei, existenta in stare latentd pana in secolul V ca fiind
intemeiatd pe Scripturd si Traditie, chiar daca neautentificatd oficial;

2. dezvoltarea cultului mariologic de la origini si pana la cristalizarea sa ca o consecinta
a autorizarii post-factum a scrierilor apocrife, cunoscute Parintilor Bisericii.

Tema cercetarii se bucura de o generoasd oferta livresca, in special sub aspectul
pozitionarii subiectului in sfera istorico-liturgica. Autori de renume au tratat tema mariologiei
sub aspect general. Parcurgand tematica rasariteana si occidentald un amanunt ne-a atras atentia
in mod deosebit. Se constatd lipsa unor lucrari de amploare focusate pe concentrarea intr-o

singurd lucrare a ideilor desprinse din eforturile teologice ale predecesorilor nostri. Am putea
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defini aceasta lucrare unitara ca pe o istorie a sarbatorii Adormirii Maicii Domnului sau foarte
bine redenumita Sarbdatoarea Adormirii Maicii Domnului de la origini pdna astazi in spatiul
ortodox si tot la fel de bine Sarbdatoarea Adormirii Maicii Domnului de-a lungul veacurilor.
Acest ultim titlu ar trebui sa acopere tema mult mai dezvoltat pentru spatiile romano-catolic si
necalcedonian asupra caruia noi nu am insistat extins.

Teologi ortodocsi dar si occidentali au scris despre Maica Domnului. Din fericire astazi
traducerile multor manuscrise antice, care nu se afla in Rasarit ci In Occident, se pot gési in
fondul teologic romanesc. Se concentreaza in teza noastra, ca intr-un ecumenism al mariologiei,
idei din ambele campuri stiintifice. Am ales sa nu le asezdm in pozitii antagonice, ci ne-am
rezumat la expunerea lor cu mici observatii critice unde a fost cazul. O reinventare a paradigmei
mariologice ortodoxe nu este nici posibild nici binevenita dar o readucere in actualitate prin
evidentierea celor patru laturi propuse de teza noastra ar acoperi caracterul noutetic al acesteia.

Preacinstirea Maicii Domnului in Biserica Ortodoxa s-a dezvoltat, in mod firesc,
datorita credinciosiei primilor crestini Tn a urma predaniile patristice timpurii. Erau vechi
convingeri in biserica primelor veacuri cd despre Fecioard si fecioria sa fusese anticipat inca
din primii zori ai neamului omenesc, fapt consemnat de Vechiul Testament, desi nu direct si
explicit.

Exista intre Maica Domnului si Biserica o interdependentd obiectiva imutabila. Maica
Domnului naste Biserica iar Biserica naste cunoasterea despre Maica Domnului. In afara
Bisericii Maica Domnului ar ramane o simpla persoana istorica. Biserica, fara Maica Domnului,
nu justificd argumentul umanittii lui Hristos, Capul ei. Teandria Bisericii fara Dumnezeu-
inomenit suferd o gravd mutatie a esentei sale institutionale.

Conceptul acesta teologic incepe sd se contureze Inca de la inceputul crestinismului,
care considera fagaduintele despre venirea lui Mesia, anuntate de Dumnezeu prin profeti,
realizate In Persoana istoricd a lui lisus din Nazaret. Desdvarsirea profetiilor este bine
determinata printr-o persoana si la un timp definit, statornicindu-li-se deplinatatea si realizarea
in clipa in care Fecioara din Nazaret, zamislind in pantece de la Duhul Sfant, va naste, dupa
trup, pe Dumnezeu Fiul, Mantuitorul tuturor.

Argumentele crestin-ortodoxe sunt Tnainte de toate de natura biblicd pentru ca mai apoi
urmasii Domnului Hristos, Incepand chiar cu cei din timpul vietii Fecioarei Maria, sa le
dezvolte. Abia mai tarziu Biserica avea sa le consacre ca parte importanta in tezaurul Sfintei
Traditii. Sfintenia Maicii Domnului, care este mai presus de sfintenia tuturor creaturilor, vine
de la legitura sa cu Hristos. Invataturile despre pururea fecioria Maicii Domnului si consecinta

imediata a Nasterii de Dumnezeu au fost definitiv dogmatizate la Sinodul 1V ecumenic (Efes,



431), dar totusi ele au circulat si pana atunci nesistematizate, fiind cunoscute in Biserica crestina
din primele patru secole pentru ca aveau temeiuri revelationale.

Necesitatea de a intelege rolul Fecioarei Maria a fost puternic manifestata incepand
chiar cu secolul al Il-lea d.Hr., desi primele anticipari apartin, prin Sf. Ignatie Teoforul, de
sfarsitul primului secol crestin. Practic, Sf. Parinti din secolele II-1V, pana la definirea sinodala
de la Efes in anul 431 a Invataturii despre Fecioara Maria, au perpetuat aceeasi traditie infiripata
dupa evenimentul Adormirii Maicii Domnului in a doua jumatate a primului secol crestin.
Faptul acesta a continuat mai intens in secolele post Efes dar cunoasterea corecta este necesara
si astdzi pentru ca invatatura despre Maica Domnului este perceputd diferit in religiile
monoteiste.

Capitolul I prezinta rezumativ temeiurile din care s-a nascut aceastd dogma atat de
veche a Bisericii Rasaritene. Ele sunt aceleasi pe care, n decursul timpului, teologia ortodoxa
le-a afirmat Tn scris si arta sacra. Pornind de la afirmatiile biblice cu caracter profetic,
continuand cu ale Sfintei Traditii, care inglobeaza si pe cele liturgice, Se va insista ca
preacinstirea Fecioarei Maria, Maica Domnului lisus Hristos, este o dogma cu baze temeinice
perpetuata cu evlavie in Biserica Ortodoxa. Proveniti din mediul iudaic, buni cunoscatori ai
Scripturii, o parte din autorii secolelor I-1l au aplicat profetiile despre ,,femeie” si ,,fecioara”
Mariei din Nazaret (Cunningham, 2017). Punand in legatura invatatura despre Hristos-Noul
Adam, cu cunostintele despre cea din care S-a nascut au descoperit paralelismul Maria-Noua
Eva.

Scrierile antice timpurii, foarte putine si sarace in relatari despre viata Fecioarei Maria
post Iniltarea Domnului, apar intr-o perioada in care canonul biblic era deja consacrat. O parte
din Parintii secolelor 11-1V, anterior Sinodului de la Efes, creasera prin scrierile lor, atmosfera
propice integrarii in Bisericd a dogmei mariologice teotokia. Scopul principal al acelei epoci
era preponderent apologetic hristocentric. Exista insa si o traditie narativa, concomitenta si
paralela, in care persoana principalda era Maica Domnului si unde erau descrise faptele vietii
sale. Aceasta traditie narativ-teologica se incadreaza n scrierile apocrife.

Baza dogmatic-canonica izvoraste din insasi fiinta Bisericii ,,stalp si temelie adevarului”
(I Tim. 3,15) si evolueaza sub aspect istoric prin Biserica, aceasta permanent ferind-0 de
posibilele devieri spre ereziile cu care s-a confruntat dintotdeauna. Dupa parerea noastra,
ereziile isi au radicina in neintelegerea Intruparii Domnului si a aportului Fecioarei Maria la
aceasta.

Expunerea temeiurilor pe firul logic — biblic, dogmatic si canonic — are si 0 componenta

cronologica (diacronie) deoarece s-au Tmpamantenit In Bisericd mai Inti prin textele biblice



lecturate Tn cult sau n particular. Fixarea in dogme este consecinta necesitatii de a o face parte
integrantd a credintei implementata prin canoane si expusa prin elemente cultice.

Ceea ce Sfanta Scripturd a furnizat in formularea dogmei despre theotokia Maicii
Domnului, slujbele ortodoxe au exprimat in cultul public si particular. S-a creat astfel simbioza
perfect necesara unei trairi autentic crestine. Ideile biblice extrase de Sf. Parinti au fost
convertite in liturghisire si in arta sacra spre folosul popular, fie crestin fie pagan. In felul acesta
a luat fiinta slujirea bisericeasca.

Lucrarile teologiei occidentale, publicate la noi (Shoemaker 2018, Norelli 2020, Pitre
2020) propun, ca model, chiar prototip al cinstirii Maicii Domnului, sarbatorile unor sfinti
martiri (Cameron 2000) despre a caror cinstire exista surse documentare anterioare instituirii
oficiale a sarbatorilor Maicii Domnului. Ceea ce le scapa lor insd, este existenta unui cult primar
al Maicii Domnului la manastirea Sf. Sava din lerusalim. Nu au tinut cont in argumentatia lor
ca Fecioara Maria era cinstitd impreund cu Cel nascut din ea (Braniste 2002, 2015). De acest
amanunt vom tine cont N0i cand argumentam istoricul unor sarbatori ale Maicii Domnului.

Sursele apocrife despre Maica Domnului, devin complementare cunostintelor pe care le
aveau Parintii in perioada post Efes. Ei Inteleg ca prin acceptarea voluntara a nasterii lui Hristos,
Fecioara Maria devine punte de legatura intre Cer si pamant. Rolul ei in istoria mantuirii nu se
incheie 1nsa cu episodul Betleem sau cu Golgota ci continua sa fie la fel de important si necesar
pand la unirea deplind a creatiei cu Creatorul. Aici intervine lucrarea si responsabilitatea
Bisericii care slujind Adevarul slujeste lui Dumnezeu si oamenilor. O prima scena a acestei re-
uniri a umanitatii cu Creatorul o infatiseaza Adormirea Maicii Domnului, atat ca eveniment in
sine cat si ca reprezentare liturgica.

Asadar Capitolul | scoate in evidenta ca preacinstirea Maicii Domnului este o dogma
cu temeinice baze, perpetuatd cu evlavie in Biserica Ortodoxa. De asemenea ca diferenta de
timp intre primele forme de cinstire si confirmarea oficiala a Bisericii are unele explicatii de
naturd conjuncturald. Lipsa unor documente oficiale bisericesti nu exclude si nu contrazice
existenta unui cult primar arhaic al Maicii Domnului.

Din acest mod de a se raporta la Maica Domnului, in Biserica au izvorat sarbatorile
impodobite estetic prin mijloace liturgice specifice: imnuri si icoane, despre care aratdm in
Capitolul 1. Toate sarbatorile Maicii Domnului sunt un reflex al recunostintei oferite prin
anamneza, lauda si invocare. Multimea sdrbétorilor se asociaza unei expresivitati care pune arta
laica in slujba lui Dumnezeu dand o alta valoare timpului si spatiului (Schmemann 2002).

Poezia, muzica si pictura, Imbogatite prin continuturi sacre, devin instrumente ale
cunoasterii de Dumnezeu (teologie). Manifestarea lor publica in serviciile divine trece din

domeniul artei simple in cel al propovaduirii (teologhisire). Din literda moarta si din culori
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profane, cuvintele imnografiei aldturi de imaginile sacre se transfigureaza, se insufletesc prin
Duhul Sfant raspandind lumina si viata.

Toate sarbatorile Maicii Domnului, cu sau fard tinere, urmaresc aceleasi obiective
liturgice intrebuintand drept mijloace slujbele bisericesti. Exista totusi diferente esentiale intre
Ortodoxie si Romano-Catolicism care modifica statutul teologic al Maicii Domnului prin
adoptarea celor douda dogme Immacolata Concezione si Assunzione.

Deosebita cinstire pe care Biserica Ortodoxa o acorda Sfintei Fecioare Maria izvoraste
si se intemeiaza pe o serie de prerogative sau elemente speciale care alcatuiesc teotokologia.
Cultul public de care Maica Domnului se bucurd in viata Bisericii este manifestat prin mai
multe forme sau expresii (Schmemman 2010) din care cea mai importanta este instituirea de
sarbatori sau zile anumite din cursul anului bisericesc consacrate pomenirii §i cinstirii ei.

Constatam in Biserica Rasaritului o fidelitate fata de stravechile temeiuri, dusa pana la
perfectiune. Tn timp, ea s-a concretizat in instituirea sarbatorilor dedicate acesteia. Ele sunt
clasificate de catre Teologia Liturgica in sarbatori cu tinere (importante) iar altele fara tinere
(intensitate locala diferita, Sava 2012).

Surse istorice confirma ca bisericile locale timpurii aveau propriul calendar (lista de
sarbatori) si abia mai apoi sarbatorile au fost consfintite si generalizate de catre episcopi si
sinoade iar unele cazuri uneori de catre imparati crestini. Calendarul (sinaxarul) pe care il
intrebuintdm noi astdzi este o compilatie a unor calendare in uz dupa Sinodul III ecumenic,
realizata in secolul X.

Toate sarbatorile inchinate Fecioarei Maria, indiferent de evenimentul pranuit, au inca
de la inceputul instituirii lor, pe langa functia anamneticad sau comemorativa (hé mnémé tés
Marias) si un pronuntat caracter liturgic-sfintitor, profund teologic, in special in imnografie.
Acestuia 1 se adauga functia latreutica pe care imnografia o scoate in evidentd in ziua liturgica
a sarbatorii.

Prin sarbatorire, Ortodoxia nu se limiteaza liturgic la comemorarea unor date importante
din viata Fecioarei, ci are partdsie prin cult cu aceasta. Retrdieste, prin credintd, evenimente la
fel de ancorate 1n prezent, ca si atunci cand s-au petrecut istoric sau face din fiecare sarbatoare
,,0 promisiune si o pregustare care se realizeaza desavarsit in Imparatia veacului ce va si vind”
(Vanca 2005) precum si o revarsare de har sublim sesizata de catre Sfintii Parinti.

Functia aceasta o implinesc continuturile cantarilor, lecturile liturgice din cartile de cult,
predicile si cuvantarile festive, Intr-un cuvant slujbele bisericesti. Fiecare sarbdtoare are un
caracter teologic pronuntat. Maica Domnului este cinstita alaturi de Sf. Treime céreia i se aduce
adorare si inchinare. Biserica, cinstindu-o pe Maica Domnului, inclusiv prin sarbatori, nu face

decat sa urmeze voii divine (Semen 1988).



Sinodul ecumenic de la Efes din anul 431 va definitiva invatatura despre Fecioara Maria.
De acum incolo, va incepe si iesirea la lumina deplind a sarbatorilor ce ii sunt dedicate. Mai
tarziu, numarul lor s-a imbogatit adaugandu-se sarbatori din vechi timpuri, dar neoficializate de
sinoade si tomosuri sinodale, patriarhale sau imperiale. Sursele liturgice provenind din vechile
patriarhii rasaritene dovedesc ca acestea aveau, 1n viata liturgica astfel de sarbatori.

Prin instituirea sarbatorilor specifice Maicii Domnului, Biserica a exprimat, cu o
minutiozitate uimitoare si cu o sfintd seriozitate, adevarul evenimentelor din viata ei.
Amplificand rolul sarbatorilor in viata liturgica, Biserica a dat si o riposta la multele erezii cu
care a avut de luptat. Textele liturgice ale sarbatorilor dau un raspuns impotrivitorilor nasterii
feciorelnice si a negarii sfinteniei Maicii Domnului (Belu 1941). Cele doua extreme spre care
tindeau ereziile, Fecioara Maria o femeie casatorita si fara importanta in istoria manturii versus
divinizarea sa asemenea unei zeitdti, au intalnit in textele liturgice dedicate o puternica
Tmpotrivire.

O importanta contributie la atingerea obiectivului urmarit de Capitolul 1l o aduce
expunerea celor doud caracteristici formale: semnificatia sarbatorii si specificul liturgic. La
rezultatele expunerii s-a ajuns prin studierea amanuntita a textelor liturgice din cartile de slujba
si s-a tinut cont de progresele stiintifice de pand acum (Buzescu 1977, 1980 Braniste 2002, 2015
Maggioni 2013).

Momentul care declanseaza, in sens fizic, fluxul preacinstirii Maicii Domnului este, in
opinia noastra, evenimentul Adormirii sale, considerat, din punct de vedere istoric, finalul unei
vieti dupd voia lui Dumnezeu. O viata sfantd care a inceput de la Nasterea Fecioarei Maria
trecand prin Ierusalim si Nazaret incheindu-se uman in cetatea unde S-a nascut Dumnezeu,
Betleem. Aici Maica Domnului, Tnconjurata de Apostoli si ucenici de-ai Domnului, a gustat
consecinta pacatului strdmosesc, moartea si a cunoscut unirea finala cu dumnezeirea prin
mutarea sa la Cer.

Asupra aspectelor istorico-liturgice si teologico-duhovnicesti ale Adormirii, reflectate
in patrimoniul cultural al Bisericii una si nedespartite, insotite de observatiile stiintifice
contemporane noua, rasaritene si occidentale, va insista Capitolul I11.

Tocmai pentru nuantarea substantiala a acestei propuneri titlul capitolului a fost dat
intregii teze. Sarbatoarea Adormirii Maicii Domnului in traditia ortodoxa -aspecte istorico-
liturgice si teologico-duhovnicesti. Tema a fost propusd de conducdtorul stiintific al lucrarii,
Parintele Profesor Doctor Viorel Sava, iar titlul I-am stabilit impreuna. De asemenea, Parintele
Profesor, a recomandat principalele titluri bibliografice indicAnd In timp unele noi aparitii

editoriale Tn domeniu. Aducem, si prin realizarea acestei teze doctorale, multumiri calduroase



Maicii Domnului impreuna cu cele datorate conducatorului stiintific, Parintele Profesor Doctor
Viorel Sava.

Pleroma Bisericii a cinstit pentru prima data evenimentul Adormirii Maicii Domnului
prin participare directa. Aspectele acestui mod de cinstire au fost consemnate de scrierile
apocrife pe care Traditia bisericeasca nu le-a respins. Nu avem nicio marturie ca Sf. Apostoli
cu totii sau macar Sf. Ap. loan, protectorul ultimei parti a vietii Fecioarei Maria, sa fi cinstit
alte evenimente din viata Fecioarei, ca de exemplu, zdmislirea sau nasterea sa. Insi nu putem
nici crede cd Fecioara Maria nu a primit cinstea cuvenita celei ce a nascut pe Mantuitorul. Mai
degraba credem, si avem si marturii mai tarzii in acest sens, ca Fecioara a fost cinstitd impreuna
cu Fiul, cidruia i-a fost alaturi de la Buna Vestire pana la Indaltare, sub aspect pamantesc si apoi,
in vesnicie, dupa Adormirea sa.

Progresele facute de cercetarea teologica asupra evenimentului Adormirii Maicii
Domnului si a sarbatorii dezvaluie pand acum destul de putine elemente cunoscute
credinciosilor obisnuiti ai Bisericii. Evaluarea si punerea in valoare de catre cercetdtori
occidentali si romani a unor texte stravechi descoperite in ultimele doud secole a necesitat mult
timp pentru cd au fost scrise in limbi liturgice stravechi. Acesta este si unul dintre aspectele de
noutate adus prin teza.

In Romania au aparut in ultimul deceniu, atat la Iasi cat si la Bucuresti si Sibiu, lucrari
ce au darul sa valorizeze suplimentar cunostintele Bisericii despre sarbatoarea Adormirea
Maicii Domnului sub mai multe aspecte. Din aceastd perspectiva, o sinteza sub raport istoric-
liturgic si teologic-duhovnicesc este necesard, fiind exact ce 1si propune prezentul capitol in
contextul general al tezei doctorale. Tocmai de aceea, a fost necesara o reevaluare a surselor
biblice, literar-apocrife si liturgice, prin imbinarea vechilor cunostinte ale Bisericii in cheie
comparativa cu aceste ultime rezultate ale cercetarii. Scopul acesteia nu este reinventarea
elementelor stiintifice ale sarbatorii Adormirea Maicii Domnului, ¢i mai degraba expunerea lor
dintr-un alt unghi, cel al completarii cunostintelor de pana acum din teologia ortodoxa
romaneasca.

Teologii care au scris despre evenimentul propriu zis sunt unanim de acord ca nu avem
rapoarte biblice, relatarile le gasim in Traditia Bisericii, atat in Rasarit cat si in Apus, influentatd
de informatiile din voluminoasa colectie de manuscrise antice intitulatd generic Transitus
(Norelli 2020).

Occidentalii se straduiesc sd evidentieze manuscrisele drept probe in demonstrarea
dogmelor mariologice promulgate in anul 1854 si in anul 1950. Stradaniile lor demonstreaza

mai degraba o abordare juridica a elementelor descriptive ale evenimentului Adormirii. Un efort



sporit in a argumenta dogmele mariologice in vederea sustinerii concluziei papale sustinuta de
magisteriul roman.

Din studierea surselor istorice, liturgice, dogmatice si canonice Se observa ca
sarbatoarea Adormirii Maicii Domnului nu beneficiaza de o atestare documentara inca din
secolul I, cand a avut loc evenimentul. in secolul al doilea insi, incepem si gisim marturii
despre eveniment, dintre care nu toate s-au pastrat in manuscrise autentice. Fara nicio teama de
a gresi, putem intui existenta unei surse narative orale asemanatoare ,,sursei Q”, din care
scrierile ulterioare si-au extras esenta.

Relatdrile s-au transmis multa vreme prin viu grai si abia dupa perioada de libertate a
crestinismului favorabild organizarii sinoadelor ecumenice au inceput sd cunoascd lumina
redactdrii in scris. Aceasta situatie nu anuleaza in niciun fel importanta lor in a reconstitui
sfarsitul pamantesc al Maicii Domnului. Cele doud criterii, pentru a fi acceptate intre
invataturile Traditiei Bisericii, sunt Intrunite: originea apostolica urmata de transmiterea lor prin
urmasii acestora imediati si rdspandirea pe arii crestine extinse.

Asternerea in scris a putut suferi ,,diluari” ale formelor prezentarii, explicabile prin
limitele umane, dar fondul a ramas nealterat. Rolul ,,filtrarii” si ,,decantarii” naratiunilor despre
Adormire l-a indeplinit cu succes Biserica. Marile centre crestine ale primelor trei secole au
avut cunostintd despre desfisurarea evenimentului. Incepand cu secolul IV, li se adaugi
Constantinopolul, care va contribui decisiv la dezvoltarea sarbatorii Adormirea Maicii
Domnului.

Referiri la Adormire, directe, conexe sau aluzive gasim in omilii si scrieri ale unor
Parinti si scriitori rasariteni, intre care cele mai cunoscute si tiparite Th Romania sunt ale: Sf.
Proclu al Constantinopolului (446), Sf. Modest Patriarhul Ierusalimului (7630), Sf. Gherman
al Constantinopolului (T 730), Sf. Andrei Criteanul (7740), Sfantul loan Damaschin (7749), Sf.
Teodor Studitul (7826), Sf. loan (Mavropous) al Evhaitelor (11081 sau 1089), Sf. Grigorie
Palama (71359) Nicolae Cabasila (71392) si Ilie Miniat (1714).

Sarbatoarea cunoscuta in liturgica ortodoxa drept Adormirea Maicii Domnului de la H
Koiunoig ¢ Gsotorov, din Ib. greca dar si de la Uspenia, in slavona, numitd de poporul
credincios Sfanta Marie Mare, este in zilele noastre deja consolidata tipiconal-liturgic. Ea a
cunoscut insa, in timp, o evolutie liturgicd ce a fost de la simplitatea locald, unde a inceput,
pana la complexitatea universal ortodox pe care o stim astizi. Intre manifestarea antica si cea
actuala s-au interpus progresiv diferente de naturd sa infrumuseteze in plus actul cultic si sa
imbogateasca duhovniceste pe cei care participa la slujbele Bisericii din ziua Adormirii.

O posibild asociere cu traditia crestinismului timpuriu de a considera ziua adormirii unui

sfant data sarbatorii sale (nasterea sa cereascd) ne da dreptul s admitem cd evenimentul
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Adormirii Maicii Domnului este ca importantd prima sa sarbatoare sau macar drept momentul
care face posibild aparitia celorlalte sarbatori. Desigur, perspectiva istorica este alta, pe care
deja am vazut-o in capitolul anterior.

Cinstirea Adormirii Fecioarei Maria trebuie inteleasa in contextul mai larg al atmosferei
crestine din secolele IT - IV. Sursele existente in interiorul studiilor de specialitate demonstreaza
fara putinta de tdgada nu doar cinstirea mai largd a Fecioarei Maria in cult, ci si cinstirea
evenimentului Adormirii sale (Norelli 2009), care incepe sa fie atestatd chiar de la sfarsitul
secolului III, inceputul secolului IV, ca o prelungire si o completare a cinstirii generale.

Apocrifele timpurii ale Adormirii si Mutarii la Cer a Fecioarei Maria, prezinta dovezi
mult mai convingatoare ale evlaviei crestine timpurii, pe care le-au preluat si perpetuat scrierile
post eveniment ale Parintilor bisericesti. Textele apocrife intrebuintate drept sursd documentara
pentru acest capitol sunt cele din corpusul Transitus: Cartea Adormirii Mariei, denumita si
Tnmormantarea Mariei, scrisi initial in greaca si pastrati in traducere etiopiana clasica (Ge'ez),
dar si fragmente ale acesteia in limbile georgiand veche si siriaca (aramaica crestind). Marturii
timpurii ale acestei tradifii s-au pastrat in greaca, latina, coptd si irlandeza veche. Dovada
vechimii textului vine din fragmentele siriene, traduse din limba greacd, un manuscris de la
sfarsitul secolului V.

Demersul de a fi studiate in original are drept dificultate majora elementul lingvistic.
Din fericire, teologia ortodoxa romaneasca se bucura de rodul unor eforturi depuse in ultimul
timp la traducerea si publicarea unei parti reprezentative din aceste texte.

Cuvantul Sfantului loan Teologul despre Adormirea preasfintei Nascatoare de
Dumnezeu, Urcarea la cer a Maicii Domnului (Transitus B) si Adormirea stapinei noastre
Nascatoare de dumnezeu si-n veci fecioara Maria, scrisa de loan, arhiepiscop al
Thesalonicului (Badilita 1999).

Relatare asupra Adormirii Preasfintei Nascatoare de Dumnezeu si cum s-a mutat [la
cer] preaneprihanita Maica a Domnului si Istoria eutimiaca, pe care Sf. loan Damaschin o
evoca in al doilea sau Cuvant la Adormire (Ica jr. 2007).

Limbajul apocrifelor este unul simplu, cu exprimare concreta si directd, in care lipsesc
alegoria si aluzia. Apocrifele Adormirii sunt pentru exprimarea literard mai degraba naratiuni
naive, ale unor neexperimentati in ale scrisului. Modul de adresare descoperd autori care au
asistat in calitate de martori oculari la eveniment sau povestitori foarte siguri pe ceea ce
relateaza.

Elementele narative descriu personaje si intdmplari legate in mod direct de evenimentul
Adormirii Maicii Domnului. Persoanele, incepand chiar cu Fecioara Maria, sunt doar

nominalizate in aceste naratiuni, fara a fi descris aspectul lor fizic.
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Sarbatoarea Adormirii Maicii Domnului cunoaste un plin avant abia dupa Sinodul 111
Ecumenic de la Efes (anul 431) sau, dupa altii, in secolul VII (Kniazev 1998), desi exista scrieri
cu mult mai devreme, aici existadnd unanimitate la toti cercetatorii studiati, rasariteni si apuseni.
Evolutia sa a cunoscut, in functie de spatiul geografic, trei directii principale: afro-asiatica
(monofizitd), apuseana (romano-catolicd) si rasariteana (ortodoxa).

In primele trei secole crestine, nu gisim predici sau omilii cu privire la serbarea
Adormirii Maicii Domnului si in general cu referire la cultul sau. Din scrierile apocrife ale
perioadei se desprind anumite evenimente din viata ei. Textele provenite din zona teologica
siro-iacobita, unele pastrate si in greaca sau latind, apartin cu certitudine antichitatii timpurii.
Manuscrisele etiopiene, copte, siriace si georgiene din traditia Cartea Adormirii Mariei
cuprinse in familia textuald ,,0 frunza de palmier” sunt totodatd considerate si cea mai veche
atestare a sarbatorii Adormirii.

Manuscrisele amintite au aparut post-factum, Th mod evident, dar nu au fost inventate
pentru a justifica invataturi derivate din Adormirea Maicii Domnului. Pot fi incadrate la
apologii analoge evenimentului pentru a explica si combate invataturile opozantilor din acele
timpuri. In Biserica Apostolici Armeani, cunoasterea evenimentului Adormirii a patruns odati
cu primirea crestinismului in anul 301 d.Hr., 1ar calendarul armean de pana atunci a fost inlocuit
cu calendarul iulian, intrebuintat pana la 31 dec. 1923, cand a fost adoptat calendarul gregorian.
Avem deci o informatie care confirma in secolul IV existenta unui eveniment crestin ce venea
cel putin din secolul III.

Apusul crestin cunostea obiceiul de a sarbatori Adormirea Maicii Domnului Tn secolul
V, conform atestarii de catre manuscrisul Decretum Gelasianum al papei Gelasiu (492-496), in
care este condamnata alaturi de altele o apocrifa despre Adormirea Sfintei Maria (Liber qui
appellatur Transitus sanctae Mariae).

Résaritul ortodox beneficiaza de o prima atestare documentara sigura la sfarsitul
veacului al V-lea, cu aproape un secol Tnainte de generalizarea ei. Calendarul ierusalimitean al
epocii avea o zi de cinstire anuala a amintirii Fecioarei Maria pe 15 august (ar putea fi aceeasi
cu data de 13 august din cele Sase carti ale apocrifului?). Documentele care atesta sarbatoarea
Adormirii in Rasdrit, desi nu sunt mai vechi de secolul VI, nu demonstreaza ca sarbatoarea a
aparut 1n acest secol, ci doar cd de acum ea cunoaste un fast mai deosebit si este extinsa in toate
episcopiile Imperiului Bizantin.

Biserica intreaga atat in Apus cat si in Rasarit se afla intre secolele IV-1X intr-un proces
de consolidare dogmatica cu consecinte in plan liturgic. Aceasta ar explica intr-un fel
diferentele modului de adoptare a sarbatorii Adormirii. Sfintii Parinti ai acestei perioade nu au

considerat necesar sd adopte o dogma legata de sfarsitul pdmantesc al Maicii Domnului. Tocmai
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de aceea, cand Biserica Romei a definitivat dogmatic Adormirea Maicii Domnului, socotind ca
faptul s-a produs in modul unei asumari psihosomatice (in corpore, assumptio), ierarhii
rasariteni (ortodocsi) au considerat aceasta o modificare a evenimentului descris de literatura
apocrifa si de traditia orald, chiar o deviere de la linia traditionala a Bisericii celei una.

Dupa o minutioasad evaluare, am ajuns la concluzia ca aceste texte apocrife au folosit
drept surse istorice pentru cartile de slujba ortodoxe. Urmarind aparitia si evolutia imnografiei
liturgice a evenimentului Adormirii, se constata pe firul istoriei o prevalenta a textelor liturgice
in detrimentul presupuselor marturii prin viu grai. Cunoasterea textelor literare stravechi era la
indemana melozilor, scriitorilor si propovaduitorilor din epoca de aur a patristicii. Cultul
ortodox confirma importanta unor culegeri de texte despre Adormire, texte care, desi nu se
regasesc in canonul Scripturii, au un caracter pios.

Din evaluarea surselor literare existente pand la ora actuala, reiese ca apocrifele in
studiu, desi neincluse in canonul biblic, sunt de autoritate notabila in Biserica nedespartita.
Autoritatea apocrifelor in formarea Invataturii despre Maica Domnului in general si privitoare
la Adormire in particular vine din ,,originea” lor si din intrebuintarea timpurie in cult, unele sub
forma chiar de pericope liturgice in bisericile necalcedoniene.

Manuscrisele apocrife ale Adormirii, catalogate si grupate, au facut obiectul cercetarii
pentru diversi teologi romano-catolici, cu precadere dupa promulgarea dogmei Imaculata
Conceptie in anul 1854 cu care este pusa in legatura dogmatica si Assunzione.

Analizate impreuna, ,,familii” sau ,,traditii” textuale, contin cel putin patru insusiri comune:
1.  Fecioara Maria moare in casa ei din lerusalim;
2 cel putin cativa dintre Apostoli (sau toti) sunt prezenti;
3. Domnul Hristos primeste sufletul Maicii Sale atunci cand acesta se desprinde de trup;
4. Fecioara Maria este luata cu trupul si/sau sufletul in Rai iar iudeii prezenti sunt descrisi
a fi impotrivitori acesteia.
Simone Claude Mimouni distinge trei conceptii principale despre Adormire din textele

stravechi, preluate mai apoi de toti succesorii sai:

a. adormirea fara inviere;
b.  adormirea si inaltarea la cer;
c.  1naltarea la cer cu sau fara adormire.

Parintele diac. Ica jr. si patrologul Badilita clasifica textele apocrifelor Adormirii Tn
,,dormitioniste” si ,,asumptioniste” tindnd cont de modul in care este descris evenimentul.

Textele n limba romana de care dispunem apartin, primul, familiei ,,Betleem”, numita

si ,,Betleem si tamaieri”, Intrucat de la mormantul Domnului din Ierusalim, unde Fecioara

mergea zilnic sd tamaieze, s-a intors la Betleem, unde 1i era casa; al doilea, familiei ,,ramurii de
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palmier”, pentru ca Fecioara Maria, anuntata fiind de sfarsitul ei, primeste de la inger in timp
ce era in lerusalim o ,,ramura de palmier” si este indemnatad sa meargd pe Muntele Maslinilor.
Pentru noi este foarte important sa stim ca, prin vechimea lor, textele despre Adormire
demonstreaza existenta unui cult primar al Maicii Domnului.

Biserica Ortodoxa 1si cinsteste liturgic mijlocitoarea catre Fiul, fapt devenit posibil prin
mutarea Fecioarei Maria la Cer dupd adormirea sa. Sarbatoarea Adormirii semnifica dar si
marcheazi in Ortodoxie un inceput care a continuat unei morti. in moarte, descrisa de izvoarele
scrise ca o adormire, Fecioara Maria nu a fost supusa degradarii corpului, putrezirii, consecintd
naturala a pacatului stramosesc dar nici nu a fost exoneratd de la a gusta moartea asemenea
fiecdrui om de la Adam incoace.

Momentul propriu zis al mortii sale, felul in care s-a petrecut, este descris atat in
Urcarea... cat si in Adormirea.... Aceasta traditie bazata pe textele apocrifele aratate mai nainte
se pare ca au avut o mai mare influenta in Rasarit decat in Apus. Roma le-a cunoscut la randul
ei, dar a preferat sd le interpreteze in asa fel ncat sd corespunda cu conceptia sa despre
Assunzione.

Concluziondm ca sarbatorea Adormirea Maicii Domnului are in Ortodoxie, mostenind cele
fixate anterior de Sf. Parinti, pastratori ai predaniilor Parintilor Apostolici, urmatoarele
semnificatii:

bucurie a Fecioarei impartasita cu tot Cerul si cu oamenii de atunci si de acum;

a.
b. moarte obisnuitd dar lind asemenea unei adormiri;

o

ingropare (asezare in mormant) pentru trei zile dar fird coruperea naturala’;

o

urcare, ridicare, mutare la Cer.

Pe acestea In mod fericit le traieste viata liturgica a Bisericii cu fiecare slujbd din ziua
praznuirii Adormirii Maicii Domnului. Pentru a completa cadrul descriptiv al evenimentului
Adormirii, cadru pe care imnografii si scriitorii bisericesti I-au fructificat in realizarile lor
liturgice, este necesar, credem noi, a stabili din textele studiate reperele sau coordonatele
istorico-geografice relevante: varsta Fecioarei Maria si locul unde Apostolii i-au depus
temporar trupul.

Niciunul dintre autorii scrierilor apocrife nu consemneazd o data istoricd precisd a
petrecerii Intdmplarilor de la eveniment. Manuscrisele acelea memorau ceva ce depasea cu mult
sfera reportajului. Mediul religios necrestin fie nu a memorat nimic despre acesta, desi conform
scrierilor nu putea trece neobservat, fie au fost pierdute odata cu distrugerea Templului din anul

70 de cétre ostirea romana condusa de impdaratul Titus. Cronografia Templului din Ierusalim nu

! Trupul adormit al Maicii Domnului nu a fost supus descompunerii asa cum se intdmpla la ceilalti oameni imediat
dupa moarte (n.n.).
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oferd niciun detaliu. Explicatia poate consta in faptul ca evenimentele legate de sfarsitul vietii
pamantesti a Mantuitorului nu s-au pastrat In documentele Templului. Si dacd pentru
Méantuitorul evenimentele s-au pastrat scrise in Evanghelii, pentru Maica Sa ultima consemnare
biblica este cea de la Cincizecime (F. Ap. 1,13-14). Dupa acest moment singurele marturii le
avem din Sf. Traditie care include si unele detalii din apocrifele Adormirii. Marturiile in cauza
au fost apoi dezvoltate de unii Parinti si scriitori bisericesti despre care am amintit deja.

De-a lungul istoriei, parerile despre varsta Maicii Domnului la momentul adormirii sale
au fost destul de impatrtite si contradictorii. Cartile de slujba, Mineiul si Sinaxarul, nu surprind
in continuturile lor acest amanunt. Contradictiile din relatdrile antice au determinat tratarea
acestei teme. insd independent de varsta avuta la Adormire, aportul Maicii Domnului la istoria
mantuirii ramane acelasi.

Astdzi problema locului unde temporar a fost depus trupul neinsufletit al Fecioarei
Maria este rezolvata limpede si clar. Anterior cu mult scrierii imnurilor liturgice, aspectul era
cunoscut din doua surse: existenta unei biserici chiar pe acel loc si din mentiunile pe care le fac
scrierile apocrife ale Adormirii. Biserica din satul Ghetsimani prin insdsi existenta sa este o
prima atestare a cinstirii sarbatorii Adormirii in traditia rasariteana. Dupa inceputul libertatii
crestine, o forma de inchinare frecventa era pelerinajul 1a locurile sfinte din Palestina.

Indiferent cum am situa cronologic scrierile apocrife, ante sau post perioadei inceperii
pelerinajelor, descoperim un fapt cel putin interesant dacd nu chiar de-a dreptul surprinzator:
aceste doud elemente sunt interdependente pentru ca au In centralitatea lor aceeasi persoana.
Daca scrierile sunt anterioare, atunci povestirile lor au avut rol de magnet, au fost ca o reclama
pentru pelerinaj la locul sfint al ingroparii Maicii Domnului. Admitand ca pelerinajele au
generat scrierea apocrifelor, atunci ele cu siguranta s-au bazat pe o traditie orala existenta local.

Expunénd anterior elementele descriptive ale evenimentului Adormirii Maicii
Domnului, am atins, nu fara intentie, specificul extern al sarbatorii. Pe toate acestea le intalnim
in ceea ce in mod intrinsec contine cultul sarbatorii Adormirii. Pentru a spori intelegerea
privitoare la importanta acestora, este necesara si o punere in lumind a specificului liturgic
reflectat in imnografie, iconografie si cuvantari. Acestea sunt parte integranta a cultului
Adormirii, de aceea este necesara o precizare. Pe oricare dintre aceste trei componente am
elimina, chiar si doar una, obtinem un cult incomplet. Cultul ortodox si dogma se afld in legatura
organica, de aceea orice deformare a cultului duce automat la ,,desfigurarea” dogmei (Belu
1941). Dintr-odata subiectul cultului (slujba) se denatureaza si nu isi mai atinge obiectivul.

In perioada de efervescentd maximai a cultului Fecioarei Maria, Sfantul Andrei Criteanul

afirma ca mijlocirea Maicii Preacurate nu a incetat odatd cu Nasterea, cresterea si Inaltarea
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Fiului si nici cu Adormirea ei. Ea a fost si a ramas o pururea rugatoare la Dumnezeu pentru
Biserica.

Asa cum se prezintd astdzi in liturgica Ortodoxa, este limpede cd sarbdtoarea in
ansamblul ei Tmpleteste in sine o intreita semnificatie: adormirea, ingroparea si mutarea la Cer.
Toate evenimentele sunt serbate intr-o singurd zi pentru a marca distinctia dintre Moartea,
Ingroparea, Invierea si Iniltarea Fiului Sdu. Tocmai de aceea Adormirea concentreazi in
liturghisirea cu aceasta ocazie indemnul spre sarbatoare si spre amintirea a ceea a avut loc la
sfarsitul pamantesc al vietii Maicii Domnului prin cantdri si rostiri destinate retrairii
duhovnicesti a insemnatatii evenimentului.

In acest capitol insistim comparativ asupra semnificatiei si specificului liturgic in cele
trei spatii crestine: necalcedonian, romano-catolic si ortodox. Momentul festiv este pregatit
printr-o perioada asceticd. Marturiile despre postirea din primele doud saptimani ale lunii
August au inceput sa se inmulteasca dupa ce Adormirea a fost considerata (declaratd) intre
praznicele imparatesti, ceea ce nu inseamna ca inainte de aceasta nu a existat postire in cinstea
sarbatorii. Intalnim in istoricul postului Adormirii o practici antici a calendarului Bisericii
Armene, anume cele trei zile de sarbatoare pentru fiecare din cele cinci solemnitati liturgice
anuale dedicate Adormirii Maicii Domnului. Tocmai de aceea consideram cé acele trei zile
liturgice speciale care insotesc astazi praznicul Adormirii vin din practica straveche a Bisericii
una.

Perioada de aur a compunerii imnurilor dedicate sarbatoririi Adormirii si mutarii la Cer
a Maicii Domnului se cuprinde intre secolele VII-IX. Secolul VIII se incadreaza perfect in ceea
ce Patrologia ortodoxa defineste a fi perioada patristica. Parintii perioadei fie pun in lumina, fie
completeazi, prin contributia lor teologic-poetica slujba sirbatorii Adormirii. Tn cazul nostru,
cea care ne intereseaza in mod direct. Observam ca imnografia Adormirii poate fi periodizata
pe criteriul patristic dar si pe criteriul aportului la definitivarea cantarilor bisericesti pana la
intregirea deplind, la forma pe care o avem astdzi. Totodata imnografia permite si 0 analiza
stilistica din care se desprind pricipalele figuri de stil ce expun elementele teologice ale
sarbatorii.

Icoana praznicului infatiseaza evenimentul descris in scrierile apocrife si mai exact cele
pe care le-a retinut din acestea Sfantul Ioan Damaschin in Omiliile si Canonul sarbatorii. In
lacasul de cult ortodox, icoana Adormirii se afld in cel putin trei locuri: pe catapeteasma in
registrul praznicelor imparatesti, al treilea, pe epitaful dedicat sarbatorii, scos in procesiune la
slujba Prohodului Maicii Domnului, si pe tetrapod inaintea Sf. Altar, alaturi de icoana hramului,

unde std pana la Odovanie (23 august).
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Mai poate fi intalnita pe o fresca ce infatiseaza Adormirea Maicii Domnului, deasupra
usii de la iesire (Quenot 1993) la fel cum, unde bisericile au, in diaconicon sau vesmantar (Sava
2012). Putem sa alaturam ideii, dintr-un alt context, cd icoana completeaza prin imagini
propovaduirea Evangheliei, dar printre vestile bune despre mantuirea noastra este si aceea ca
dupa Adormire, Maica Domnului s-a mutat la Cer.

Teologia Liturgica ortodoxa, fie sub aspect teoretic, fie sub aspect practic, pune in opera
(prin slujbele sarbatorii) eforturilor Sf. Parinti si confirmad in mod absolut traditia Adormirii.
Biserica Ortodoxd s-a invrednicit sa fie pdstratoarea cunostintelor despre eveniment.
Constantinopolul, ca exponentul cel mai vizibil al ei in secolele 1VV-IX, a pus in valoare traditii
liturgice ale Adormirii din cele mai vechi patriarhii: Ierusalim, Antiohia si Alexandria. Traditia
receptd @ Adormirii s-a plamadit aici.

Capitolul 1V arata cum au patruns in creatiile religioase populare romanesti momentele
finale ale vietii Maicii Domnului, nu Tn sens modal ci cantitativ. Evenimentul mortii sale este
vazut doar ca o adormire si mutarea la Cer inteleasd ca un transfer cuvenit celei ce ,,intru nastere
fecioria ai pazit”, fiind insusite de mentalul colectiv popular. Aceste expresii traditionale
formeaza un tezaur cultural inclus 1n patrimoniul national, alipindu-se strans identitatii ortodoxe
romanesti.

Sarbatoarea Adormirii Maicii Domnului devine un prilej de manifestare a evlaviei catre
aceasta, dar si o ocazie de a capata din darurile duhovnicesti care Inconjoara aceasta sarbatoare.
Este o teologie populara traita masiv de comunitétile de crestin ortodocsi din toate provinciile
istorice romanesti. Este marturisitoare si, In acelasi timp, pedagogica.

Acumularea fondului traditional popular romanesc s-a produs in timp. Uneori putem
vorbi despre traditie cu origini ancestrale. Vatra acesteia la noi este satul romanesc si targurile
locuite. Soliditatea ei s-a verificat prin rezistenta si perpetuarea in timp. Unele s-au pierdut, fie
pentru cd au fost inlocuite (increstinate), fie pentru ca au trecut in uitare.

Etnografii au cercetat, descoperit si promovat traditia populara, crestina sau nu. Traditia
populard insumeaza si o componenta spirituald, dar si mai mult decat atat, multe din practicile
ei fiind sincretiste Tntr-un amalgam de manifestari sociale, religioase si culturale. Descantecele,
blestemele, bocetele si incantatia in care se regasesc atit persoanele divine, cat si puterile raului,
sunt doar o excrescenta aparent religioasa a traditiei populare.

Intalnim o evlavie populari citre Maica Domnului, care, in cea mai mare parte, are drept
izvor relatarile apocrife ale Adormirii si nu numai. Accesul poporului la naratiunile teologice
s-a facut prin intermediul slujbelor bisericesti. Manifestdrile de bucurie populard, insotite de

obiceiuri specifice din 15 August, pelerinaje la manastiri, parada marinei la Constanta,
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hramurile si multe altele sunt rodul credintei puternice in puterea mijlocitoare a Maicii
Domnului.

Fondul arheologic al traditiei populare a ortodocsilor romani, legatd de cinstirea
Adormirii Maicii Domnului, pastreaza prea putine documente scrise si nici acestea dintr-0
perioada foarte avansatd a crestinismului, chiar daca pe teritoriul locuit de romanii stravechi
aceasta forma de a cinsti prin sarbatori pe Nascatoarea de Dumnezeu poate fi considerata la fel
de veche ca si patrunderea crestinismului insusi.

Etnografii si cercetdtorii romani incep sa fixeze in scris amintita traditie dupa
intemeierea statului modern roman. Asa se face ca inainte de secolul XVI1l1 documentele care
descriu sarbatorirea Adormirii fie sunt generale si aluzive, fie lipsesc cu adevarat.

Se constata in traditia populard romaneascd doud forme de manifestare: una in cadru
particular, exprimat de un numar restrans de oamenti, si una publica sau solemnd. Prima forma
cuprinde expresii din viata de zi cu zi, a doua se manifesta strict in legaturd cu ziua de Sfanta
Marie la biserici si mdnastiri, pe malul Marii Negre si in porturi. Ambele forme converg spre
acelasi scop, chiar dacad in mod diferit.

Pelerinajele organizate cu aceastd ocazie aratd dimensiunea dragostei fatd de Maica
Domnului la a carei Adormire crestinii tin sa fie prezenti. Asa cum Maica Domnului se afla mai
presus de cele noud cete Ingeresti, tot la fel vegheaza asupra acestei salbe de noud manastiri
romanesti. De aceea, poate nu intdmplator, Romania mai este numita si ,,Gradina Maicii
Domnului”.

Cele mai simtitoare cantari bisericesti ale traditiei populare romanesti sunt Pricesnele.
Acestea sunt adevarate creatii artistice populare, unele anonime, incarcate de fior si simtire
religioasa. Pricesnele au patruns cu incetul chiar In interiorul Sf. Liturghii si se canta de obicei
in timpul impartasirii clericilor la Chinonic sau separat de acesta.

Pricesnele au un continut tematic variat, centrat in special pe comportamentul moral
crestin dar si orientat spre multumire si lauda adusa lui Dumnezeu, Maicii Domnului si sfintilor.
Acestea se canta cu precddere 1n bisericile parohiale, dar au fost adoptate si de artisti populari
si coruri bisericesti.

Solidaritatea cu Adormirea si mutarea la Cer a Maicii Domnului de care da dovada
traditia populard romaneasca demonstreaza unitatea credintei in randul poporului cu Biserica.
Sf. Traditie este izvorul adevarat al pietatii populare, exprimata de popor prin obiceiuri si cantari
de folclor religios. Este o dogmatica populara vie si patrunzatoare in inima si sufletul neamului
romanesc. Transpunerea evenimentului si a elementelor sarbatorii in forma populara nu este

decét un imprumut cultural restituit cu simtire si traire folclorica religioasa. Astfel, se poate
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vorbi de un aport considerabil al traditiei populare la cresterea evlaviei fatd de Maica Domnului,

transmisa fiecarei generatii.
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