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Argument

Aflate Tntr-o legatura organica cu Sfinta Liturghie, sarbatorile propun credinciosului o
continua ascensiune in viata duhovniceasca prin reluari festive anuale, ciclice si anagogice, cu
finalitate sacramental-eshatologicd, ale momentelor iconomiei mantuirii. Desi punctuale,
fiecare concentreaza intreaga taina a lucrarii Mantuitorului Hristos. De aceea, dincolo de a le
privi ca simple popasuri anamnetice, ele se constituie mai curdnd in sinaxe sfintitoare si
constant revelatoare ale adevarurilor de credinta si realitdtilor viitoare catre vesnicia carora
omul este chemat si urce prin timp?, timpul liturgic?.

Praznicul IntAmpinarii Domnului s-a dovedit a fi cadrul aprofundarii acestor sensuri. La
randul sdu, el a constituit In sine o altd motivatie a prezentei cercetari, prin bogdtia de sensuri
si importanta gestului-eveniment celebrat. Valoarea lui este la fel de mare ca a celorlalte
praznice imparatesti ale anului liturgic, lucru pe care dorim sa-1 accentudm prin cercetarea de
fata. Sosirea Domnului la Templul din Ierusalim, in ascultare fati de Legea dati de El insusi,
intampinarea de cdtre Simeon si Ana si recunoasterea Sa drept Mesia Cel de veacuri asteptat
reprezintd unul dintre momentele planului de mantuire fara de care acesta nu s-ar fi realizat.
Consecintele acestui act iconomic dumnezeiesc au fost puternice si atunci, cel putin in plan
personal pentru Dreptul Simeon, dar si mai mult acum, intr-un astdzi continuu, in plan
uman-universal soteriologic.

Expresia ,,bogatie de sensuri” consemnatd anterior nu este alaturatd Praznicului la
intamplare. El cunoaste in prezent o varietate de intelesuri care poate parea intrigantd la prima
vedere. De pildi, crestinii din Grecia si Cipru considera Intimpinarea Domnului o sarbatoare
a Maicii Domnului, motiv pentru care in 2 februarie sunt praznuite si femeile, in temeiul
maternitatii lor. In Liban, in comunititile parohiale, Praznicul este si ocazia recunoasterii
valorii batranilor, pe care Domnul i-a cinstit in chipul Dreptilor Simeon si Ana prin darul
vederii si cunoasterii Sale; in obstile manastiresti, Intimpinarea Domnului impreuna cu Intrarea
in Bisericd (Templu) a Maicii Domnului constituie praznice monahale, care puncteaza
afierosirea catre Dumnezeu si taina vietii in ascultarea de El. Biserica noastrd romana,
numirand-o intre sarbatorile impdratesti, priznuieste Intdmpinarea Domnului in temeiul ei

hristologic, intelegand-o ca descoperire catre Simeon a dumnezeirii si mesianitatii Pruncului

! Constantin ANDRONIKOF, Le sense des fétes. Tome | (le cycle fixe), Editions du Cerf, Paris, 1970, pp. 11-12.

2 Altfel spus, timpul liturgic este timpul dintre prima si a doua venire a lui Hristos, iar viata noastrd in acest
interval de timp este viata cu Hristos si in Hristos, Cel pe care Il asteptim («Care iardsi va si vina si judece vii si
mortii»), dar Care a si venit”, Pr. Prof. Dr. Viorel SAVA, ,,.Dimensiunea eshatologica a cultului divin ortodox” in:
Pr. Prof. Dr. Viorel SAVA, , In Biserica slavei Tale”. Studii de teologie si spiritualitate liturgica, Vol. Ill,

Doxologia, lasi, 2012, pp. 122-134, aici p. 126.



Fecioarei, precum si ca eliberare a lui catre fericita odihnd cereasca. Semnificatii asemanatoare
are Praznicul i in spatiul slavo-rus. In Occident, unde de putind vreme i-a fost restaurat numele
primar, Sarbitoarea Intampinarii Domnului a fost celebrata secole de-a randul ca Purificarea
Fecioarei Maria si, prin extensie, ca ocazie de curatire sufleteasca pentru credinciosi.

Am cautat, asadar, o mai profunda intelegere a sensului primar si a teologiei Sarbatorii
din 2 februarie pornind de la felul si forma in care s-a praznuit de la inceput si sfarsind printr-
o hermeneutica a imnografiei. In acelasi timp, o astfel de abordare a Praznicului — istorica si
exegetico-imnografica — n-a gasit pana acum o forma unitara, temele fiind tratate partial si
separat in spatiul academic teologic. Fara a ne propune editarea unei lucrari exhaustive in aceste
doud directii, urmarim imbogdtirea si actualizarea literaturii de specialitate cu informatii,
concluzii si propuneri noi.

Stadiul cercetarilor

Cercetarile efectuate nu au identificat niciun studiu de proportii dedicat in intregime
acestui praznic Imparatesc. O serie de articole de specialitate Tnsumeaza cele mai reprezentative
publicatii pe tema noastra de cercetare, care, desi de marimi reduse, au servit ca importante
surse de orientare si de referinte bibliografice. Patru articole constituie cele mai recente
publicatii® cu privire la Praznicul Intimpindrii: ,,Omilia la IntAmpinarea Domnului a preotului
Isihie din Ierusalim™* (Dragos Boicu, 2018), urmat de alte trei studii publicate in acelasi an (i.e.
2007): ,,The Hypapante Feast in Fourth to Eighth Century Jerusalem™® (Nicholas Denysenko),
,,O1 goptéc g Teprropng kot g Ymomovtig Tov Kvpiov® (Stefanos Alexopoulou) si ,, The

Greek homiletic tradition of the feast of the Hypapante: The place of Sophronios of Jerusalem™’

3 Nepublicate inca, cele mai recente studii cu privire la Sarbitoarea Intdmpinarii Domnului s-au prezentat in cadrul
unui foarte interesant eveniment cu titlul ,,Hypapante or the Presentation of Christ in the Temple: Liturgical
Celebration and Iconography in East and West” - Byzantine Studies Workshop at Dumbarton Oaks (SUA) din
data de 28 octombrie 2022, organizat de Mary B. Cunningham, Francesca Dell’Acqua si Pr. Damaskinos
Olkinuora. Comunicérile circumscriu Sarbatoarea din patru puncte de vedere esentiale si cu totul binevenite:
istoria praznuirii in spatiul bizantin, omiletica praznicald apuseana si rasariteand, istoria si teologia imnografiei,
iconografia praznicald in evul mediu apusean si rasaritean. La acesta se adaugd si studiul dnei dr. Mary B.
CUNNINGHAM, , The Presentation of Christ in the Temple (Hypapante) according to Two Byzantine
Hymnographers: An Encounter in Liturgical Time and Space”, in: Liz JAMES, Oliver NICHOLSON and Roger
ScoTT, (eds.), After the Text: Byzantine Enquiries in Honour of Margaret Mullett, Routledge, 2021, pp. 7-18.

4 Dragos Boicu, ,,Omilia la Intimpinarea Domnului a preotului Isihie din Ierusalim (CPG 6580)”, in: Revista
Teologica 3 (2018), pp. 269-279.

® Nicholas DENYSENKO, ,,The Hypapante Feast in Fourth to Eighth Century Jerusalem” in: Studia Liturgica, vol.
37,2007, nr. 1, pp. 73-98.

6 Ttepdvov AAEZOIIOYAOY, ,,0t goptéc g Ieprropnc kon g Yramovtig tov Kvpiov” in: To yprtiavirév
goptoAdyiov. Ilpoxtike. H’ IlaveAlnviov Asitovpyikov Zvumdoiov Xteleyov Iepov Mitporolewv, 18-20
Zermreufpiov 2006, Bolog, Khadog Exddcewv tng Emkovoviaxng kot Mopemtikng Yanpeoiag g Exxkinoiog
¢ EALGSog, Abnvat, 2007, pp. 499-532.

" Pauline ALLEN, ,,The Greek homiletic tradition of the feast of the Hypapante: The place of Sophronios of
Jerusalem”, in: Byzantina Mediterranea. Festschrift fur Johannes Koder zum 65. Geburstag, K. BELKE, E.
KISLINGER, A. KULZER et al. (ed.), Viena, 2007, pp. 1-12.



(Pauline Allen). Intaiul articol nu insist pe istoricul Sarbatorii, desi puncteaza date importante
prin contextualizarea autorului si a omiliei praznicale. Urmatoarele doua se apleacd mai in
detaliu asupra lui, analizand, totodata, evolutia structurii tipiconal-imnografice si evidentiind
sensuri teologice praznicale, abordare cu care se intersecteaza foarte mult si obiectivele
prezentei lucrdri. Studiul lui P. Allen aduce lumind nu doar asupra traditiei omiletice
praznicale, dar, prin intermediul ei, si asupra istoriei de praznuire.

Mult mai numeroase s-au dovedit studiile privitoare la istoria Praznicului IntAmpinarii in
Apus. Fara a-si propune ca obiect de analizi Praznicul IntAmpinarii, Francesca Dell’ Acqua, in
doua dintre cele mai noi publicatii ale sale (Iconophilia. Politics, Religion, Preaching, and the
Use of Images in Rome, ¢.680-880, 2020 si ,,Byzantium beyond Byzantium. What about
Greek(s) in Eighth-Century Italy?”, 2022)8, aduce un suflu nou asupra istoriei Sarbitorii in
Occident, descoperind noi legaturi intre cele doud spatii crestine si propunand ipoteze cu privire
la modul adoptarii din Est in Vest a Praznicului. In afard de acestea, ar mai trebui mentionate
alte patru titluri din literatura apuseani: ,,The Celebration of Candlemass in Medieval Rome’”®
(Joseph Dyer, 2011), ,,The Festival of the Presentation of the Lord: its origin, structure and
theology in the Byzantine and Roman rites”'® (Bert Groen, 2001), , The Origins and
Development of Candlemas: A Struggle for Identity and Coherence** (Kenneth W. Stevenson,
1983), ,,La festa della purificazioni in Occidente (secoli IV-VIII)*'? (I Deug-Su, 1974). Toate
aceste studii au la bazi analize si abordiri mai vechi, dar la fel importante?3,

In planul secund se gisesc antologiile de naturi istorico-liturgicd, care consemneazi

succint si nu intotdeauna complet evolutia cronologica a marilor sdrbatori ale Bisericii si pe

8 Francesca DELL’ACQUA, Iconophilia. Politics, Religion, Preaching, and the Use of Images in Rome, ¢.680—880,
Routledge, London&New York, 2020 si Francesca DELL’ACQUA, ,,Byzantium beyond Byzantium. What about
Greek(s) in Eighth-Century Italy?”, in: Global Byzantium Papers from the Fiftieth Spring Symposium of Byzantine
Studies, Leslie BRUBAKER, Rebecca DARLEY & Daniel REYNOLD (ed.), Routledge, 2022, pp. 39-58.

% Joseph DYER, ,,The Celebration of Candlemass in Medieval Rome” in: Music, Dance and Society: Medieval and
Renaissance. Studies in Memory of Ingrid G. Brainard, A. BUCKLEY, C.J. CYRUS (eds), Kalamazoo, MI, 2011,
pp. 37-70.

10 Bert GROEN, ,,The Festival of the Presentation of the Lord: its origin, structure and theology in the Byzantine
and Roman rites”, in: Christian Feasts and Festivals. The Dynamics of Western Liturgy and Culture. Liturgia
Condenda 12, P. PosT, G. ROUWHORST, L. VAN TONGEREN, A. SCHEER (eds), Leuven, 2001, pp. 345-381.

11 Kenneth W. STEVENSON, ,,The Origins and Development of Candlemas: A Struggle for Identity and
Coherence”, in: Time and Community. In Honor of Thomas Julian Talley, J. Neil ALEXANDER (ed.), Pastoral
Press, Washington D.C., 1983, pp. 43-76.

12 | DEUG-SU, ,,La festa della purificazioni in Occidente (secoli IV-VIII)”, in: Un ponte fra le culture: studi
medievistici di e per | Deug-Su, C. LEORNARDI, F. STELLA & P. STOPPACCI (ed.), 1974, pp. 211-284.

13 La acestea se mai adaugd si urmitoarele: E. BICKERSTETH, ,,John Chrysostom and the Early History of the
Hipapante” in: Orientalia Christiana Periodica 32 (1966), pp. 53-77; E. DE MOREAU, ,,L’Orient et Rome dans la
féte du 2 février” in: Nouvelle Revue Théologique, nr. 62-1 (1935), pp. 5-20; Donatien DE BRUYNE, ,,L.’origine
des processions de la Chandeleur et des Rogations a propos d’un sermon inédit” in: Revue Bénédictine, vol. 34
(1922), 1-4, pp. 14-26 si Antoine BAUMSTARK, ,,Rom oder Jerusalem? Eine Revision der Frage nach der Herkunft
des Lichtmessfestes” in: Theologie und Glaube 1 (1909), pp. 89-105.



care le clasifica in traditionala diadd praznice imparatesti (inchinate Domnului Hristos si
celorlalte Persoane ale Sfintei Treimi) si praznice inchinate Maicii Domnului. Cele mai
reprezentative sunt: O1 Asomotikés eoptés. El000iké oto Awdexoopto kar v OpbOodoln
Xpiororoyia (lerotheos Vlachos, 2013), Orthodox Feasts of Jesus Christ & the Virgin Mary
Liturgical Texts With Commentary (Hugh Wybrew, 2000), The Incarnate God: The Feasts of
Jesus Christ and the Virgin Mary (Catherine Aslanoff, 1995), Handbook of Christian Feasts
and Customs. The Year of the Lord in Liturgy and Folklore (Francis X. Wieser, 1952) si
L’année ecclesiastique et les fétes des saints dans leur évolution historique (Henri Kellner,

1910).

Obiectivele cercetdirii

Pe un fundal istorico-liturgic, prezenta cercetare isi propune sa ofere o privire in detaliu
asupra acestei Sarbatori 1n spatiul ortodox, dar cu referiri necesare cat priveste inceputurile ei
de praznuire si la spatiul crestin apusean. Ea urmareste trei mari obiective: intai reconstituirea
parcursului de serbare a Praznicului Intimpindrii Domnului, de la prima sa atestare
documentara pana in momentul generalizarii celebrarii lui, prin recapitularea informatiilor deja
existente si imbogatirea lor cu date din materiale (martori) noi; realizarea unui portret istoric
al structurii tipiconal-imnografice praznicale; in final realizarea unei analize teologice aplicate
a imnografiei Sarbatorii cu scopul dezvaluirii bogatiei de sensuri si implicatii ascunse. Aceste
obiective nu vor putea fi insd atinse fard a zabovi si pe teme precum: arheologie biblica
praznicala (intemeiere scripturistica a praznicului) sau literatura patristica (apelul la textele
Parintilor Bisericii privitoare la evenimentul Intampinarii Domnului).

Aceste trei directii principale ale cercetarii se conjuga, la randul lor, cu o alta serie de
scopuri. Intre acestea se numard identificarea sensului si teologiei primare ale Sarbatorii
IntAmpinarii Domnului. Elementele liturgice care au insotit praznuirea de-a lungul istoriei
(precum lecturile biblice, psalmii, ulterior materialul poetico-religios dedicat si lecturile
patristice integrate praznuirii) vorbesc despre intelegerile pe care Intampinarea Domnului le-a
oglindit in constiinta Bisericii.

Un alt obiectiv este confirmarea identitatii Praznicului-eveniment de etapa in lucrarea
iconomicd de mantuire si, simultan, de concentrare a acestei intregi taine in sine. In aceasta
lumina, ne propunem sa subliniem si rolul de icoana al praznicului, care este oglindit si
oglindeste, fapt care se va vadi mai ales in confruntarea dintre temeiurile vechi-testamentare si

cele nou-testamentare praznicale. Aceste lucruri nu exclud descoperirea de noi intelesuri



praznicale, care si fundamenteze polisemantismul pe care Sarbatoarea Intampinarii il cunoaste
in spatiul crestin-ortodox, 1n special, si in cel crestin, In general, dupa cum punctam la inceput.

Tn final, ne dorim deschiderea de noi directii de cercetare si dezvoltare. Cadrul si
dimensiunile pe care le propunem prezentei cercetari sunt de natura sa constituie o lucrare de
baza, cu fundamente solide, dar care poata fi Iimbogatitd si dezvoltata ulterior, fie de autoare,
fie de cei carora Teologia Liturgica si heortologia li se vor descoperi drept cdi de imbogatire si

personald, si academic-comunitara.

Structura lucrarii

Date fiind toate cele exprimate pand acum in chip de obiective, instrumente, metode si
repere, lucrarea noastrd se structureaza in cinci capitole care acoperd aspecte esentiale in
descrierea si intelegerea Sarbatorii IntAmpinarii Domnului. Astfel, capitolul intdi expune
fundamentele biblice, intai vechi-, apoi nou-testamentare ale actului-eveniment sarbatorit pe 2
februarie. Mergand pe firul istoriei legiuirilor date poporului evreu de Dumnezeu prin Moise,
capitolul analizeaza cele douad prescriptii care motiveaza prezenta Pruncului Hristos la Templu:
cea de a inchina lui Dumnezeu primul nascut de parte barbateasca al unei familii in amintirea
eliberdrii din robia Egiptenilor a poporului ales (Ies. 13, 2 si12) si cea de a aduce jertfa pentru
curatirea femeii dupa nastere (Lev. 12, 2-8). Prin trimiteri constante la exegeza Parintilor si
scriitorilor bisericesti asupra celor doua cérti vetero-testamentare (Iesirea si Leviticul), precum
si asupra Evangheliei lucanice, sunt descrise in detaliu contextul istoric in care aceste legiuiri
au fost predate de Moise poporului evreu, importanta respectarii lor, tipurile oglindite de
acestea si scopul lor. Totodata, este analizatd si valoarea gestului pe care Fecioara Maria il face
aducand la Templul din Ierusalim jertfa spre curatire si rdscumpdrare, iar pe Pruncul Hristos
spre inchinare. Capitolul zaboveste si asupra chipului Dreptului Simeon, pe care il analizeaza
din doua perspective: de personaj biblic si de mistagog crestin. Expunerea partii intai se va
sfarsi prin interogarea literaturii primelor veacuri in cautarea de informatii si aspecte care sa
completeze circumscrierea biblicd a Sarbatorii.

Capitolul al doilea incadreaza istoric si analizeaza diacronic praznuirea liturgica a
Sarbatorii. Cand si unde a inceput si se celebreze pentru prima data Intimpinarea Domnului?
Urmand felului in care s-au asezat si delimitat treptat dupa increstinare cele doua parti ale
Imperiului Roman, politic, cultural si religios, aceastd parte a lucrarii trateaza chestiunea in
doua etape, prezentand evolutia Praznicului in Rasarit, apoi in Apus, panad in momentul intrarii
lui definitive 1n calendarul Bisericii. Sunt discutate in ultimul subcapitol (al treilea) doud

particularitati ale Sarbatorii: numele si specificul procesional. Numele apusean al Sarbéatorii



difera de cel rasaritean de la Inceputul adoptarii lui in partea de vest a Imperiului, reflectand
perspective diferite de intelegere asupra ei. Cat priveste specificul procesional, el apare ca un
element importat odatd cu Praznicul din Est in Vest. Daca insd in mediul de provenieta el
dispare in cateva secole, nefiind o trasaturd definitorie, ci una mai degraba contextuald, in
Roma — si de acolo, in tot spatiul occidental — el va deveni una dintre caracteristicile
Praznicului.

Al treilea si al patrulea capitol formeaza — de fond — o unitate de cercetare care are ca
principal obiectiv expunerea dezvoltarii tipicului si imnografiei Sarbatorii. Simultan, insa, ele
prezinta si cate un specific in parte, ceea ce a intemeiat o atare impartire a lor. Formal, partea
a treia trateaza despre istoria randuielii tipiconal-imnografice de la inceputul celebrarii
IntAmpinarii Domnului si pana in secolul premergitor aparitiei primelor carti de cult tiparite
(secolul al XV-lea) si, prin aceasta, al oficializarii si generalizarii unei variante la nivelul
materialului poetico-praznical. De fond, perioada aceasta primar-medievala, de-a lungul a
unsprezece secole, se poate studia individual, dat fiind ca ea marcheaza cristalizarea celei mai
mari parti a randuielii Sarbatorii, atat tipiconal, cat si imnografic, identificabile in proportie de
90% cu cea din prezent. Cel de-al patrulea capitol acopera perioada secolelor al XVI-lea — al
XXl-lea. La randul ei, aceasta a fost impartita in alte doua subcapitole: analiza secolelor al
XVl-lea — al XIX-lea, de-a lungul carora Praznicul se specifica si mai mult prin elemente
tipiconal-imnografice noi, si cea a secolelor al XX-lea — al XXl-lea, consideratd drept
contemporaneitate. In cadrul acesteia am operat o analizi sincronici a tipicului si a imnografiei
praznicale a tututror celor noua zile de celebrare, precum si a perioadei de Tnainte-praznuire
din luna ianuarie in trei spatii liturgice de referinta: romanesc, grecesc (cu referiri si la o
randuiald aghiorita speciald) si rusesc.

Capitolul al cincilea al tezei se apleaca ih modul cel mai concret asupra textelor liturgice
dedicate Praznicului, pentru cadrul si instrumentele stabilite. Facand recurs permanent la texte
patristice (cu precadere la omiliile praznicale), capitolul abordeaza imnografia din trei
perspective: a temeiurilor doctrinare reflectate, a aspectelor de teologie liturgica si a
intelesurilor mistagogice, precum si a elementelor si reperelor de spiritualitate liturgica. Textele
imnografice reflectd teologia Praznicul in forme sintetice. Ele talcuiesc adevaruri de credinta
pe care se Intemeiaza Sarbatoarea, ca, de pilda, deofiintimea Fiului cu Tatil sau caracterul
universal al lucrarii de mantuire a lui Hristos. Din punct de vedere liturgic-sacramental, analiza
releva, intre altele, cromatica prefigurativ-euharistica a actului-eveniment praznical; iar dintre
intelesurile de factura spiritual-ascetica putem puncta centralitatea vederii lui Dumnezeu intre

intelesurile fundamentale ale Sarbatorii.



Lucrarea cuprinde la final si 0 serie de anexe care ilustreaza, cand sintetic, cand detaliat,
aspecte ale evolutiei praznuirii si structurii tipiconal-imnografice ale Sarbatorii IntAmpinarii
Domnului.

Concluzii

1. Intampinarea Domnului este, in esenta sa, un praznic ntemeiat biblic. Dupa cum am
vazut, a fost prefigurat de randuieli ale Legii vechi si de experiente ale Dreptilor Vechiului
Testament, atat in aspectul lui formal, cat si de fond. Acest lucru dovedeste caracterul pregatitor
si hristogogic al intregului parcurs istoric al poporului evreu, ritmat de Lege si de Profeti. Insa
icoanele vechi-testamentare ale Praznicului sunt cu atat mai interesante in logica lor de
functionare si de identificare cu Praznicul IntAmpindrii, cu cat reflectd mistagogic aceeasi
realitate teologica la care trimite si Praznicul. De pilda, intdi-nascutii sanctionati de Lege a
apartine lui Dumnezeu si, de aceea, a-I fi afierositi, au trimis la Pruncul Hristos. Mai mult,
cuvintele Legii prin care Dumnezeu identifica pe cei reclamati (i.e. ,.cei care deschid
pantecele”, les. 13, 2) se implinesc in cea mai purd concretete in Hristos. La randul Sau,
Mantuitorul, ca Cel Care intrupeaza desavarsit insusirea aceasta in toate ipostazele ei (din Tatal
ca Dumnezeu, din Maica ca Om, mai Tnainte de toata zidirea, intaiul din morti), Se face si
singurul Tntai-nascut care deschide pantecele firii omenesti fara o alteritate necesara si prin care
trece lasand-o fecioard, adica nepatata de pacat. Hristos, adica, va trai fard a cunoaste pacatul,
fara a ceda ispitei. Catre o astfel de viatd Se aduce in Templu Tatdlui, arvunindu-se spre
mantuirea omului.

In aceeasi logicd se pot citi si celelalte doud perechi pe care le face Sirbitoarea
IntAmpinarii Domnului cu imaginile vechi-testamentare care o prefigureaza. Acest lucru arati
caracterul de icoand al Praznicului insusi, de a prefigura si confirma simultan, intr-un mod cét
se poate de autoritar si autentic, taina iconomiei mantuitoare Implinitd de Hristos. Altfel spus,
Tntampinarea Domnului este un praznic-icoand: este iconizat i iconizeaza.

2. Sarbatoarea analizata are origine ierusalimiteand, avand ca perioada de inceput al
praznuirii secolul al 1V-lea. Ea a fost curand preluata si de Constantinopol (secolele al V-lea —
al Vl-lea), si de celelalte comunitati crestine din Rasarit (secolele al IV-lea — al VI-lea), apoi
de Roma (secolul al Vll-lea), unde a ajuns cu influente din ambele zone-reper ale Rasaritului,
dar mai puternic constantinopolitane. Ea a fost praznuita de la Inceput in regim stational, ca
toate marile praznice, atat in Est, cat si in Vest. Forma pe care a avut-o si a dezvoltat-0 in Apus
in cea mai mare parte a istoriei este tributara acestui tip de celebrare liturgica, cat si specificului

imprimat Sarbatorii de capitala Bizantului. Astfel, ea a trecut In Roma Impreuna cu caracterul



procesional, care a dobandit o amploare si simbolisticd mult mai puternice decat au avut in
Constantinopol. Si cromaticd mariand bizantina a fost generos receptata si prolific perpetuata,
rezultand intr-un nume specific spatiului romano-catolic.

Intimpinarea Domnului a fost de la inceput sarbitoriti cu solemnitate, dupd cum
consemneaza Egeria in Jurnal, asemanand atmosfera aghiopolita a Praznicului cu cea de la
Pasti, fapt intemeiat pe o exegeza hristologic-soteriologica, de Thainte-recapitulare a intregii
lucrari de mantuire a lui Hristos**. Tn Constantinopol, Tntampinarea s-a randuit spre solemna
pomenire a Maicii Domnului in temeiul credintei in interventia Ei minunata pentru incetarea
unor calamitdti petrecute in preajma datei de 2 februarie in secolul al VI-lea. VVorbim, prin
urmare, despre un praznic multilateral, complex in sensuri si nuante, fapt reflectat de specificul
celebrarii in fiecare dintre cele trei mari cetati crestine.

3. Sarbatoarea Intdmpindrii Domnului este un praznic de cromaticd dubld, cu efecte
vizibile asupra randuielii sale. Astfel, el este considerat al Maicii Domnului, lucru reflectat la
nivelul tipicului si al tratamentului sdu in cadrul anului liturgic in caz de suprapunere cu ziua
Duminicii, dar este profund hristologic si soteriologic din punctul de vedere al continutului
imnografiei. Pentru a sustine aceasta a treia principald concluzie, vom detalia cateva aspecte
din evolutia randuielii praznicale.

Datele istorice indicd faptul ci, in vremea primei atestiri oficiale, Intimpinarea
Domnului se praznuia cu savarsirea tuturor Laudelor zilei cunoscute Bisericii lerusalimului
secolului al IV-lea (oficiul vesperal, al Ceasurilor si matinal, urmate de sinaxa liturgica). Cu
toate acestea, singurul element de identitate consemnat de Egeria este pericopa evanghelicd,
aceeasi cu cea de astadzi, care evoca prezentarea la Templu a Maicii Domnului si a Pruncului
Hristos Tmpreuna cu Dreptul losif si intalnirea acestora cu Sfintii Simeon si Ana. Un martor
din secolul urmétor ne face cunoscutd prima pericopa apostolica si stihurile psalmice care o
incadreaza (Ps. 97, 3b/ Gal. 3, 24-29/ Ps. 95, 1-2b). Astfel, primele intelesuri retinute de
constiinta Bisericii sunt de structura mesianica si se referd la apropierea mantuirii omului prin
aratarea lui Hristos, descoperirea caracterului universal al lucrarii Sale iconomic-soteriologice,
precum si rolul de cdlduza al Legii vechi catre Hristos (Gal. 3, 24).

Secolele urmatoare (al V-lea — al Xl-lea) marcheaza atat integrarea de lecturi vetero-
testamentare in cadrul praznuirii, cat si aparitia materialului imnografic. Cele mai vechi piese

praznicale non-biblice sunt stihira Sf. Andrei Criteanul ,,Astazi sfintita Maica...”, stihirile Sf.

14 Michel AUBINEAU, ,,Les homélies festales d'Hésychius de Jérusalem...” (Vol. I), Omilia 1, 1, p. 24: ,"H pév
goptn Aéyetar kabapoiov, v ook dv Tig audptol coptdv ginmv €optny, cafPdrov capfatov, ayiov ayiov
TPOGUYOPEVCUC...” .



Cuv. Cosma Monahul de la Stihoavna Vecerniei mari si Canonul acestuia la Praznic (glas IlI,
Irmos: ,,Pamantul cel roditor de adancime”), intrate in uz imediat dupa scrierea lor. Aceasta
perioada marcheaza si inceputul Intrepatrunderii perspectivei primare ierusalimitene cu cea
constantinopolitana ulterioara asupra Praznicului, reflectate si in randuiala si care, finalmente,
vor contura profilul contemporan al Sarbatorii IntAmpinarii Domnului. Astfel, primul detaliu
de cromatica constantinopolitan-mariand care patrunde in randuiald este Ps. 44, psalm
considerat a oglindi profetic in a doua sa parte chipul Maicii Domnului, ,,impériteasa in haina
auritd si prea Infrumusetatd” (v. 11). Lectionarul georgian (Marele Lectionar al Bisericii
[erusalimului) introduce versete ale acestuia atat la Vecernie, cat si la Liturghie. O alta referinta
theomitoricald se face prin cel de-al treilea text al proto-paremiilor intimpinarii, Is. 19, 1-4,
care trimite la imaginea Fecioarei — ,,nor usor” — pe bratele careia se aratda Domnului in Templu.

O etapa intermediara in istoria dinamicii randuielii Praznicului o reprezinta secolele al
Xl-lea — al Xll-lea. Din aceasta perioada dateaza Tipicul studit al Manastirii Maicii Domnului
Everghetis, care cuprinde un canon imnografic complet al zilelor de praznuire a Intdmpinarii
la acel moment, i.e. 1-3 februarie, marcand si imbogitirea randuielii cu Inainte-praznuirea. El
preia si varianta catedral-constantinopoliana a pericopei apostolice, cea care va ramane pana
astazi (Evr. 7, 7-17). Tratand despre noua preotie a lui Hristos, textul Apostolului se impleteste
armonios cu materialul imnografic care forjeazd asupra identificarii Fiului Fecioarei cu
Logosul vesnic al Tatalui. Seria paremiilor everghetide este si mai interesantd: fiecare dintre
cele trei texte trimite contextualizat la chipurile central-praznicale: Dreptul Simeon 1in
imbratisarea Cuvantului intrupat (Is. 6,11f), Maica Domnului ca usa nedeschisa (lez. 43, 271Y)
si Pruncul Hristos ca Cel mai Intdi-nascut decat toata zidirea (Int. Sol. 8, 2ff), reflectand o
perspectivi complexd asupra IntAmpindrii. Se inmultesc insi, simultan si elementele
theomitoricale, in cea mai mare parte preluate din Tipiconul Marii Biserici. Este vorba despre
structura Pentru rugdciunile Nascatoarei indicat ca stih-refren in cadrul Antifonului I de la
Liturghie, de stihurile ante-Apostol (Lc. 1, 46-47 si 48) si de chinonicul Paharul mantuirii (Ps.
115, 4).

Din secolul al XIV-lea dateaza cea mai veche variantd de randuiald asemanatoare celei
din prezent, dupa cum o dovedeste Mineiul manuscris pe Februarie-Martie de la Manastirea
aghiorita Caracalu. Acum perioada de praznuire atinge formula completa, iar materialul
imnografic se identifica in proportie de 90% cu cel din prezent pentru toate cele noui zile. Intre
elementele de noutate pe care le remarcam incepand cu acest moment se numara randuiala

Vecerniei mici si a Litiei. Mineiul mai marcheaza si evolutia Paremiilor. Facand ecou celei
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everghetine, formula aghiorita de secol XIV se apropie gradual de cea din randuiala
contemporand, accentudd nuanta domneasca a Sarbatorii.

Perioada secolelor al XVI-lea — al X1X-lea este cea in care Praznicul se specifica cel mai
simtit ca mariologic, dar si cea in care dobandeste noi elemente de randuiala. Astfel, apar
Marimurile — structura-parte a Polieleului in traditia romano-slava, apoi vede lumina
echivalentul lor grecesc — structura ,,Cuvant bun”, adoptata drept Polieleu la toate Sarbatorile
Maicii Domnului, care se integreaza si in Utrenia Intdmpindrii; se definitiveaza structura
Cantarii a noua a Canonului praznical, cu rol de inlocuitor al randuielii imnului Ceea ce esti
mai cinstita; apar Antifoanele praznicale si se stabileste Inlocuirea si In cadrul Liturghiei a
imnului Cuvine-se cu adevarat cu Irmosul Cantarii a noua a Canonului Sarbatorii.

Fiind la confluenta celorlalte doud traditii principale (i.e. slavo-ruseasca si bizantin-
greceascd) si inspirandu-se din ambele in transcrierea si editarea cartilor de cult, precum si in
aspecte de randuiala, traditia liturgica romaneasca a acumulat cel putin doud elemente in dublet
si in ceea ce priveste structura tipiconal-imnografici a Intampinirii. Unul dintre ele a fost de
curand sesizat si solutionat: este vorba despre formula Cantarii a noua a Canonului praznical.
Celalalt element, mai exact formula Polieleului, asteapta inca luare de act si clarificare. Astfel,
Tipicul romanesc sinodal indica spre executare Polieleul ,,Cuvant bun”, urmat de Marimurile
Praznicului, o imbinare intre materialul grecesc si cel slavo-rusesc. Indicarea executarii lor
impreuna nu gaseste fundamentare nici istoricd, nici liturgica, rezultand intr-un pleonasm de
randuiala.

Privitd sincronic in cadrul celor trei mari traditii la care ne-am referit, praznuirea
IntAmpinarii Domnului nu cunoaste mari diferente, cele existente marcand specificul fiecarui
spatiu liturgic. Astfel, am notat subtile discrepante in privinta optiunilor imnografice (in speta
in ceea ce priveste Canonul Inainte-praznuirii si unele stihiri ale zilelor de dupa-praznuire),
apoi 1n privinta enarxei liturgice (unde Biserica rusa urmeaza cu strictete Tipiconului monahal
savait, indicand Psalmii tipici si Fericirile, in timp ce grecii si romanii, in duhul randuielii
catedrale, vechi-constantinopolitane, indicd Antifoane praznicale). Cea mai interesantd si
consistentd deosebire Intre cele trei traditii o constituie randuiala Polieleului, dupa cum am
consemnat anterior.

Astfel, date fiind structura tipiconal-imnografica si istoria praznuirii ei, Sarbatoarea
Intampinarii Domnului are astizi statutul unui praznic de categorie mijlocie, beneficiind de

acelagi tratament liturgic precum Praznicele Macii Domnului. Prin urmare, desi numdrat intre
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sarbatorile impdrdtesti propriu-zise® n temeiul teologiei sale hristologic-soteriologice,
argumentate de imnografie si omiliile patristice, in caz de suprapunere cu Duminica ea nu are
intietate in randuiald, ci cedeaza primatul slujbei Invierii. In cazul suprapunerii cu o Duminica
a Triodului, slujba Invierii continui si aiba intaietate, cea a Praznicului primind si cedand
constant pozitia secunda slujbei Duminicii Triodului. Pe de alta parte, slujba Praznicului se va
pune mereu singura in cazul in care va cadea intr-una dintre zilele de rand ale Triodului.

4. Finalmente, cercetarea a pus in lumina caracterul exegetic al textelor imnografice
praznicale. Analiza aplicata imnografiei Sarbatorii s-a dovedit a fi 0 exegeza a exegezei. Altfel
spus, intr-un mod concentrat, dar totodatd adanc, uzand de numeroase imagini si procedee
stilistice si coroborand sensuri reflectate de textele vechi-testamentare conectate de traditia
liturgica cu Praznicul, Sfintii Autori ai materialului poetic praznical au talcuit doxologic taina
si semnificatia prezentdrii la Templu a Domnului. La prima vedere o simpla implinire a unui
ritual din Lege, actul-eveniment aduna laolalta invataturi ce pot fi privite din trei perspective:
dogmatica, liturgica si spirituala.

Sunt trei principale teme de naturd dogmatica asupra carora insistd Imnografii: adevarul
intruparii Fiului lui Dumnezeu, identitatea mesianica a Pruncului din Templu si confirmarea
implinirii lucrarii de mantuire, din care decurg celelalte ntelesuri si expresii ale adevarurilor
de credinta. Ele demonstreaza ci Praznicul Intampindrii Domnului relevd simultan si de taina
intrupdrii, si de cea a Patimirii, mortii si Invierii. Concentrdand in sine si inceputul, si sfarsitul
iconomiei de mantuire, ea se aratd ca o punte - si ca fond, si ca forma - intre cele doud cicluri
liturgice ale anului bisericesc: cel al Nasterii si cel Pascal.

Sarbatoarea IntAmpindrii se poate citi si din punct de vedere liturgico-sacramental, al
Tntalnirii omului cu Dumnezeu in sfintenia si taina ei, conform Sfintilor Imnografi. Textele lor
reflectd doua cromatici principale ale actului-eveniment praznuit: una pre-/iturgica si una
euharistica. Pe de o parte, in acelasi fel in care Proscomidia preceda si pregateste Liturghia
euharistica, in acelasi fel si Hristos Prunc Se aduce in Templu Tatalui spre afierosire ca dar si
jertfa (1 La, 2). Pe de alta parte, intdlnirea Domnului cu Sfantul Simeon si primirea Lui Tn brate,
evocatd de Imnograf drept anti-tip al atingerii carbunelui de buzele Profetului Isaia (2 StihVM,
2 si 2 CS5), are valente euharistice. Ea se Intelege ca anticipare a unirii omului cu Hristos in
Taina Sfintei Impartasiri. Roadele acesteia sunt prefigurate de darurile primite de Dreptul

Simeon in urma vederii si imbratisarii Mantuitorului: luminare spre cunoastere, curdtie si Viata

15 Pr. Prof. Ene BRANISTE, Liturgicd generald, cu notiuni de artd bisericeascd, arhitecturd si picturd crestind (1),
Ed. a lll-a, revizuita si completata de Pr. Prof. Dr. Nicolae NECULA, Ed. Basilica, Bucuresti, 2015, pp. 235-236.
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vesnica (2 Lit, 1). Astfel intelegind-o, Sarbatoarea Intimpinarii Domnului se face, ea insisi,
tip al tuturor sarbatorilor incununate de imbratisarea euharistica liturgica, act personal §i
comunitar cu finalitate si perspectiva in Viata vesnica.

Din punct de vedere spiritual, vederea si cunoasterea lui Dumnezeu sunt cele doua teme
pe care le reflecta textele imnografiei praznicale. In aceasta perspectiva, Dreptii Simeon si Ana,
ca principalii beneficiari ai acestor daruri, pot fi considerati modele care invata — prin viata lor
— calea catre theoria dumnezeiasca. Ea este, mai intai de toate, dar al Duhului Sfant. Mai mult,
referirea constanta la gestul imbratisarii, cat si termenii prin care este el numit il descopera ca
avand si intelesul primirii-asezarii lui Dumnezeu in casa inimii, intr-o unire mistica a omului
cu Ziditorul Sau (1 Condac). In acelasi timp, inima se intelege drept cel mai de pret loc de
salasluire a lui Dumnezeu Tn om. Scopul Insusi al iconomiei intrupdrii, in care se Inscrie si
Intampinarea in Templu, a fost si este, intr-o alti exprimare, recdstigarea tronului inimii
omului, ca spatiu jefuit si robit odinioara de rautatea diavolului.

In lumina celor expuse, conchidem c, in afara specificului exegetic, imnografia poate fi
privita si ca discurs dogmatic, si ca invatdatura ascetico-mistica, §i ca expresie a adevarurilor
sacramental-liturgice, pastrand proportiile si specificul aferente. La randul lor, aceste functii
conferd textului imnografic un caracter catehetic. El devine o altfel de catehezd, care,
impreund cu celelalte elemente liturgice (haina muzicala a textelor, icoana praznicald, frescele
si iconostasul bisericii, textele evanghelice si predica), intr-o perspectiva globala si
intermediald®®, lucreazd la eficientizarea intregii taine a Praznicului in cadrul comunitatii
eclesiale.

5. Cercetarea efectuata nu a epuizat toate sursele si directiile de analiza; mai mult decat
istoria, cat si imnografia Sarbatorii IntAmpinarii Domnului.

Astfel, martorii istorici din spatiul slav, ori din altele, precum cel georgian, nu au fost
consultati decat tangential. Tabloul evolutiei tipiconal-imnografice ar avea cu siguranta de
beneficiat de pe urma analizei cartilor de cult si a tipicoanelor slavo-rusesti, precum si a celor
georgiene, care au pastrat elemente de continut absente astazi din spatiile roménesc si grecesc
(ca, de pilda, a valorosului Tropologhion ierusalimitean in traducerea georgiana, editia E.

Metreveli 1980). In aceeasi perspectiva, si cartile de cult din spatiul romanesc pot fi cercetate

16 Jerom. Damaskin (Jaakko) H. OLKINOURA propune o atare abordare a imnografiei Praznicului Intririi in
Biserica a Maicii Domnului, analizand-o nu doar din perspectiva textuald, ci si in relatie cu celelalte ,,forme”
liturgice cu care relationeaza: Jaakko H. OLKINOURA, Byzantine Hymnography for the Feast of the Entrance of
the Theotokos. An intermedial approach. Doctoral Dissertation, Studia Patristica Fennica 4, 2015, pp. 19-22 si,
de altfel, intregul studiu.
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intr-o manierd mai extinsd — si cantitativ, si calitativ, in lumina caracterului lor sincretic (al
imbindrii celor doud traditii liturgice, greceasca si romaneascd). Aceasta ar rezulta in
redescoperirea si identificarea — cel putin — a unor piese imnografice praznicale a caror
paternitate s-a pierdut in timp.

O abordare mai aprofundatd se poate face si istoriei Antifoanelor liturgice ale
IntAmpindrii, material de dati recenta, atat in varianta lor greceasca (secolul al XIX-lea), cat si
romaneasca (Secolul al XXI-lea). S-ar putea astfel face lumina asupra temeiului diferentei
dintre stihurile psalmice din cele doua traditii. Aceeasi analiza se poate face si in privinta
stihurilor-pripeale/ megalinariilor (,,Nu pricep, Curatd”) din cadrul Cantarii a noua a Canonului
IntAmpindrii, care cunoaste variante in functie de traditie. Totodata, ar fi utila si o analiza
filologic-diacronica a termenului liturgic pripeald, incarcat de polisemnatism in traditia
romaneasca.

Cat priveste imnografia Intampinarii Domnului, ea ar mai putea fi explorati in felul
original si inspirat propus de Dr. lerom. Damaskin Olkionoural’. El a ficut o exegezi a textelor
poetico-liturgice ale Sarbatorii Intrarii in Biserica a Maicii Domnului intelese in relatie cu alte
trei mari componente de cult praznicale co-functionale: cea a corpusului omiletic, a muzicii
bizantine si a iconografiei. Altfel spus, s-ar putea cerceta in ce masura este reprezentativ pentru
praznic, de exemplu, glasul al Ill-lea in care a compus Sfantul Cosma Canonul Intdmpinarii,
sau glasul al Vll-lea varis al idiomelelor aceluiasi; sau care este logica alegerii unor podobii
pentru anumite stihiri ale Praznicului'®? Sau daci si cum s-au influentat reciproc corpusul
imnografic cu cel omiletic; ori dacd si cum oglindeste imnografia reprezentarile iconografice
praznicale, in cadrul cdrora Dreptul Simeon cunoaste cele mai multe variatii de ilustrare.

O intelegere sporita a Tnsemnatatii Praznicului ar reiesi si din studierea locului acestuia
n cadrul anului eclesial. Am punctat pe scurt, in cadrul capitolului al IV-lea, cum se imbina
spatiul temporal liturgic al IntAmpindrii cu celelalte perioade liturgice. Dar o cercetare a temei
si Tn lumina istoriei anului bisericesc, a ciclurilor sale liturgice si a valorii timpului liturgic, in
care sa se descifreze si noima numarului 40 repetat de-a lungul anului, ar aduce, fara indoiala,
noi lumini de intelegere asupra tainei Sarbatorii.

In cele din urma propunem si o reviziuire a textelor imnografice ale Praznicului din

Minei, care nu sunt consecvente in traducere. Am consemnat mai multe variante romanesti

17 A se vedea nota precedenti.

18 O analiza asupra sensului podobiilor si a legiturii dintre praznice pe care o reflectd a ficut si (pe atunci) Arhid.
Job GETCHA, ,,L’utilisation des automéles en tant que lien entre mes différents fétes de I’économie du salut dans
le rite byzantin” in L ’Hymnographie. Conférences Saint-Serge XLVIe Semaine d’Etudes Liturgiques, Paris, 29
Juin — 2 Juillet 1999, ed. A.M. TRIACCA et A. PISTOIA, C.L.V. — Edizioni Liturgiche, Roma, 2000, pp. 201-213.
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pentru aceeasi stihird greceasca. Inconsistenta nu se limiteaza doar la o reluare reformulata, ci
si la inexactitate Tn traducere, ceea poate indica o revizuire a textelor de la o editie la alta fara
consultarea in amanunt a originalului grecesc. Consecinta imediata si cea mai importanta este
privarea de sensul original si adevarat al valorosului material imnografic. Notam drept singur
exemplu — poate si cel mai ilustrator — prima jumatate a unei sedelne in glasul I, parte a
imnografiei zilelor 1 si 3 februarie: ,,A vietii comoara si a tuturor Viata, Prunc sub Lege venit-
ai in lume pentru minune...”/ ,,Vistierul veacurilor, Viata tuturor, pentru mine facandu-Te
prunc, sub Lege Te-ai supus...”, doua variante pentru acelasi text: ,,Oncavpe @OV aidvov, 1
Con TV anaviov, ot EpE vnmidoag, VO VOUOV £YEVov...”.

Date fiind toate cele expuse, Intimpinarea Domnului se descopera drept un Praznic a
carui valoare se intemeiaza si pe vechimea lui, dar mai ales pe insemnatatea faptului praznuit,
care poate fi inteles si exprimat in mod concentrat ca intdlnirea dintre Dumnezeu si om. Ca un
fir rosu, aceasta 1i strabate de la un capat la altul continutul, reprezintand totodata si finalitatea
ontologica a omului, pe care acesta este invitat sd o reafirme si sd o reasume personal prin

fiecare celebrare liturgico-sacramentala.
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